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ISLAM AND JUSTICE FOR VICTIMS OF TERRORISM
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Kingdom of Saudi Arabia, Ministry of health, anwaralanazi@fkn.unsa.ba

Abstract: Law is the servant of Justice. In Islamic Republics, justice is founded upon Islam, as is the judiciary, and
it significantly differs from international humanitarian law. However, Islam recognizes and upholds human rights
and maintains a special relationship with international law and justice for foreigners and neighbors.

“Islamic terrorism” was not created by Islam, but rather by the “hate speech” directed against Islam and Muslims.
Yet, when religious laws—as well as secular ones—are interpreted by the ignorant and the unjust, injustice becomes
inevitable. In such cases, harm is not only inflicted upon the victims of terrorism; it also marks the beginning of a
society’s downfall—its moral and spiritual decay—which signifies a departure not only from Justice but also from
Islam itself.

In this paper, following the presentation of new findings and research on political movements and transformations in
the Middle East, I have sought, through an analysis of Islamic teachings on injustice and violence, to present Islam’s
stance toward human life, injustice, and violence.
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ISLAM I PRAVDA ZA ZRTVE TERORIZMA

Anwar Al-Anzi
Kraljevina Saudijska Arabija, Ministarstvo zdravstva, anwaralanazi@fkn.unsa.ba

Sazetak: Pravo je sluskinja Pravde. U Islamskim Republikama Pravda je utemeljena na Islamu, kao i pravosude, i
bitno se razlikuje od medunarodnog humanitarnog prava. Medutim, Islam poznaje i priznaje ljudska prava, i ima
poseban odnos prema medunarodnom pravu ili pravdi za strance ili susjede. Islamski terorizam nije proizveo Islam
ve¢ “govor mrznje” prema Islamu i muslimanima. Medutim, kada vjerske zakone, kao i svjetovne, tumace neznalice
i nepravedni ljudi, tada je nepravda neizbjezna, i sigurno nije samo ucinjena $teta zZrtvama terorizma, jer je pocetak
propasti tog drustva ili njithovo moralno i duhovno posrnuée, a sto je svakako udaljavanje ne samo od Pravde ve¢ i
od Islama. U ovom radu nakon predstavljanja novih saznanja i provedenog istrazivanja o politiCkim pokretima i
promjenama na Bliskom Istoku, nastojao sam kroz analize vjerskih odredbi o nepravdi i nasilju u Islamu, predstaviti
odnos Islama prema ljudskom Zivotu, nepravdi i nasilju.

Kljuéne rijeci: Pravda, nepravda, nasilje, zrtve terora i terorizma

1. DISKUSIJA ZASNOVANA NA ZNASTVENIM ISTRAZIVANJIMA I STUDIJAMA ISLAMSKIH
POLITICKIH NAUKA

Studije koje su usvojile ovaj pristup u prouc¢avanju savremenih islamskih politickih pokreta nastojale su dokazati da
postoji posebno drustveno okruzenje sa odredenim karakteristikama koje su formirale pogodnu klimu za nastanak,
rast i razvoj islamskih politickih pokreta. Ponovno ozivljavanje ovih pokreta rezultat je zastoja koji su pogadali
mnoga islamska dru$tva od sredine Sezdesetih godina dvadesetog stoljeca, a sa njima su utjecali i na politicke izbore
koji su prevladali nakon politicke nezavisnosti, poput arapskog nacionalizma i socijalizma kao formulirali
nasserizam i arapska socijalisticka stranka Baath u Egiptu i arapskom Masreku, te ustavni socijalizam kako ga je
formulirao Bourguiba u Tunisu, poput nacionalnih izbora u Pakistan, Zulfikar Bhutto, Indonezija Sukarno, Iran, Sah
i druge islamske zemlje u Aziji i Africi, a ovi zastoji stvorili su ono Sto se moze nazvati situacijom drustvene krize ili
drustvene krize, a oni su zauzvrat stvorili konstruktivne uslove i uslove do ozivljavanja islamskih politi¢kih pokreta i
uspona islamske politicke plime. Od pocetka sedamdesetih godina dvadesetog stolje¢a do druge decenije tekuceg
stoljea. Najprije se utvrduju glavne znacajke drustvene krize, u krizi vladajucih politickih sistema u islamskim
drustvima, a to je kriza legitimiteta, korupcija vlasti, eskalacija ugnjetavanja i politicke tiranije te ¢inovi represije
opozicionih snaga od strane pokretanje i posebno islamska opozicija, te blokada kanala politickog izrazavanja ispred
odredenih politickih struja, i drugo, kriza koja je posljedica vojne nemoci, posebno za Arape, nakon poraza u junu
(1967.), ne samo vojni poraz, ve¢ poraz za sve simbole izazova koje je Nasirija predstavljala za Arape u potrazi za
samim sobom, kritikama i samoevaluacijom, nacionalnim i socijalistickim izborima koji su okarakterizirani kao
imigrantski, i tre¢e, pogorSanjem razvojne krize koja je stvorila ozbiljne ekonomske probleme koji su zivot ucinili
nepodnosljivim paklom za velike segmente stanovniStva, a Zivot je postajao sve nepodnosljiviji, posebno za one s
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ogranic¢enim i fiksnim prihodima. Uo¢i ove krizne situacije, islamski politi¢ki odgovor bio je reakcija, jer je mnogo
stanovniStva u islamskoj religiji pronaslo ono §to im zemaljski svijet nije ponudio, mislim na jednakost, pravdu i
obecanje boljeg svijeta, a u lice situacije ideoloskih previranja, otudenja i trazenja sebe, situacije koja opisuje Jedna
od studija opisala je to kao slucaj anomije u smislu dirkem. Mnogi mladi ljudi bili su frustrirani tradicionalnim
vrijednostima i visokim nivoom ambicija i nada, zatim su ocekivanja pala zbog nesposobnosti druStva da pruzi
jednake moguénosti i rasprostranjenost tiranije i odsustvo pravde, i usred ovih previranja, islam je predstavio svoj
Carobni Stapi¢ kao vodi€ i integrirani sistem vrijednosti i standarda, i daje im apsolutnu sigurnost koju su trazili
Sistemi upravljanja i njihov ideoloski aparat, bilo da koriste vjeru za ozakonjenje svoje vladavine, opravdavaju svoju
praksu 1 politiku, ili da opovrgnu protivnike u ime islama. Situacija krize i stalni odjeci koji su joj utrli put stvorili su
motivacijske faktore za uspon politicke islamske plime u razdoblju koje je pocelo od kraja Sezdesetih godina
dvadesetog stoljeca do druge decenije ove godine. st., a ovaj izbor su u prethodnim studijama nazivali politi¢ki
islam, s obzirom na obnovu uloge islama u politickim i drustvenim kretanjima koja se deSavaju u islamskim
drustvima. Tamo gdje je islam postao alternativni politicki jezik u dijalogu izmedu vladajuc¢ih klasa i vladaju¢ih
klasa $to mozda ne ukljucuje niSta vezano za religiju, ali ne moze komunicirati drugim kanalima osim religije.
Povijesni konstruktivisticki pristup dopusta nam da sagledamo oblike politickog zaposljavanja i upotrebe islama kao
izraz prvenstveno sukobljenih druStvenih odnosa, i s ove tacke gledista; Opravdanje za razli¢ita tumacenja i
upotrebu islama mozemo pronaci u tome §to je on izraz mnoS$tva sukobljenih drustvenih snaga i njihovih razlicitih
klasnih pozicija, a time i razli¢itog razumijevanja islama. nije razumijevanje onih koji vladaju, razumijevanje
bogatih islama nije razumijevanje siromasnih i razumijevanje potlacenih i slabih islama osim razumijevanja tiranije,
razumijevanje religije, opéenito, za dominantne klase u njihovim svjetovnim praksama u smislu prakse klasne borbe,
bilo je drugo osim razumijevanja truda i liSenih i onih koji Zele promijeniti materijal zivih ¢ak i ako im je obecano
nebo. Ovdje Zelimo naglasiti da je faktor neslaganja izmedu specifi¢nog razumijevanja islama i drugog, ili izmedu
tumacenja islama i drugacijeg tumacenja, ili izmedu razumijevanja islama u jednom trenutku i u neko drugo
vrijeme; Nije u samom islamu kao religiji, ali nalazimo ga u materijalnim uvjetima pokreta klasne borbe drustvenih
grupa koje nose ovu religiju, onih grupa koje mogu koristiti religiju kao orude za dominaciju ili kao orude za
poticanje i revoluciju, ili ga mogu koristiti kao orude za pomirenje s bijednom stvarnoscéu.

Bez obzira na nacin na koji je tumacen, poraz je duboko narusio ideolosSke osnove na kojima je bila izgradena
nacionalisticka vizija te je omogucio prodor nove protestne ideologije, oblikovane kroz prizmu religije i identiteta.
Od tog trenutka arapski nacionalizam, utemeljen na konceptu sekularne arapske nacije, sve se ces¢e dozivljava kao
nametnuto rjesenje preuzeto sa Zapada (al-hulul al-mustawrada) i kao prikriveno sredstvo za stvaranje podjela medu
muslimanima. Muslimani su se nasli pred procesom kolonijalne modernizacije nekih sektora u svojim drustvima, a
osim toga, stare tradicionalne strukture naslijedene iz proSlosti islamskih drustava zadrzale su svoje postojanje,
ponekad sa svom punom snagom i ¢vrstinom u drugim sektorima, ili unutar istog sektora, koji se nazvao
tradicionalnim sektorom dru$tva, a mozda i sva drustva treCeg svijeta, pate od jasne ambivalencije na razli¢itim
stranama, od kojih je prvi moderan i reproduciran po zapadnjackom modelu, a drugi je tradicionalan i opisan kao
izvorni te se smatra nastavkom starog i ¢esto u svom kasnom i okostalom obliku, i oni se takmice i sukobljavaju u
svakodnevnom drustvenom zivotu unutar islamskih drustava i na svim nivoima, na primjer, otkrivamo da savremeni
obrazovni sistemi nisu zamijenili drugim tradicionalnim religijskim sistemima, ve¢ koegzistiraju s oba. Medurim,
pravo u islamu i medunarodno pravo, dva su potpuno razliCita, i ¢esto sukobljena pojma. Islamske drzave, drzave su
Serijatskog prava, a neislamske su drzave koje u veéoj ili manjoj mjeri implementiraju u svoje pravne poretke norme
medunarodnog prava, pa tako i prava Zrtava terorizma i zrtvama drugih krivi¢nih djela.

Rezultat svega ovoga se vidi u ¢injenici da u islamskim drustvima zaticemo mnoge muskarce i zene koji ne vide
nikakav sukob izmedu zaokupljenosti modernom naukom, obukom i naprednom tehnoloskom pripremom
zasnovanom na naprednoj nau¢noj misli, dok se pridrzavaju tradicionalnih vjerovanja na nivou njihovih porodica, ili
u pogledu statusa ili odnosa medu spolovima, vazno pitanje ovdje za veéinu muslimana, ukljucujuci i one sa
modernim zapadnim obrazovanjem, je da je islamska religija vazna za njih kao sistem vrijednosti i bitna
komponenta njihove li¢nosti i nacionalnog identiteta. Za njih su islamski osjecaji i lojalnost islamskoj religiji uvijek
bili prisutni, a samim tim i povratak podrijetlu islama od pocetka posljednje Cetvrtine dvadesetog stoljeca i koji se
nastavlja do danas, i sve ve¢i naglasak na islamu, nije povratak neCemu Sto je proslo i nestalo iz njih na neko
vrijeme, ve¢ radije povratak idejama koje su uvijek bile prisutne medu njima, ¢ak i ako su bile latentne i staticne, a
nalazimo ponavljanje prethodnih percepcija medu onima koji su usvojili perspektivu zapadnjacko-autenti¢nosti za
razumijevanje islamskih politickih pokreta.

Pad muslimana bio je logican rezultat njihove udaljenosti od njihovog civilizacijskog porijekla, koje islam smatra
svojom glavnom osovinom. Pojavom modernih zapadnih zgrada kao sastavnog dijela kolonijalnog procesa,
zapadnjaStvo na svim njegovim razinama i oblicima bilo je jedno od najvazniji motivi izazivanja islamske nacije, a
ova zapadnjaStvo je bila glavni faktor u mobiliziranju osje¢aja muslimanske mase i njihovog vodstva. Oni koji su

166



KNOWLEDGE — International Journal
Vol.74.1

osjecali opasnost od gubitka svog civilizacijskog identiteta kao muslimani, i muslimani to shvacaju instinktom i
istorijskim iskustvom zajedno da je islam posuda civilizacija i garancija za sprecavanje njihovog urusavanja, sadrze
njihov civilizacijski identitet i iskrivljuju njihov nacionalni identitet stoga je, jednako nasilno kao §to je bila zapadna
invazija, opsesija Zeljom za povratkom sebi, kulturnom porijeklu i bijegom od otudenja bila jaka i nasilna.
Civilizirana nezavisnost od Zapada, koja je okrenula muslimane na civiliziranu marginu kako bi osigurali da ostanu
margina njegove sigurnosti i ekonomije. Unutar umjerenih islamistickih organizacija i dalje je prisutna napetost
izmedu njihove predanosti ideji islamske drzave i novog cilja da se konstituiraju kao politicka stranka koja ¢e
sudjelovati u politici pluralnog, demokratskog drustva. Rezultat te napetosti su nejasno¢e i dvosmislenosti u
njihovom misljenju i praksi -- tzv. ,,sive zone“ — glede uloge Serijata i ovlasti zakonodavne vlasti, znadenja i dosega
politickog pluralizma, individualnih sloboda, te prava zena i vjerskih manjina (Ahmad, 2025)

2. O PRAVDI U ISLAMU I KAZNI ZA NASILJE, TEROR I NEPRAVDU

Islamizam i islam predstavljaju dvije razlicite kategorije i ne mogu se smatrati sinonimima. Islam je vjera ¢iji su
sljedbenici muslimani, dok islamizam oznacava politic¢ku artikulaciju islama, odnosno ideoloski i politicki pravac
nastao unutar kompleksnog islamskog svijeta. Bilo bi pogresno islam tumaciti kao politicki pokret, jer on u svojoj
biti nije politiCke prirode; prije svega rijec je o religiji koja je nastala kao bozanska objava proroku Muhamedu.
(Bernard Duki¢, POLITICKI ISLAM (ISLAMIZAM), TERORIZAM 1 UTJECAJ ISLAMSKIH ZEMALJA U BOSNI I
HERCEGOVINI, https://hrcak.srce.hr/file/361421)

Pojmovi ez-zulm, mazalim 1 mazlimetun oznaCavaju nepravdu, nasilje i okrutnost, kao i ono §to je nekome silom
oduzeto, dok glagol zaleme—jazlimu podrazumijeva ¢injenje nepravde: tlacenje, zlostavljanje, ugnjetavanje, tiraniju,
zloupotrebu i svjesno nanosenje Stete drugome. U tom smislu, ez-zulm 1 srodni izrazi, shvaéeni uopceno,
predstavljaju potpunu suprotnost pravdi — adlu — i pravi¢nosti — kistu, buduéi da u svakom pogledu negiraju njihov
temeljni smisao. (Mustafa Spahi¢, Ez-zulmu, Ademu-adli - nepravednosti i nepravda, Preporod, 2024.)

Serijat u svojim pravnim izvorima nije pobrojao sve moguée kazne, niti ih je konano utvrdio na nadin koji bi
isklju¢ivao njihovo prosirivanje ili ublazavanje. Normativno su oznaceni samo oni prekrs$aji koji se smatraju trajno
Stetnima po interese pojedinca i zajednice te koji ugroZavaju javni poredak. Istovremeno, nadleznim vlastima
ostavljeno je ovlastenje da, u odredenim okolnostima i posebnim situacijama, zabrane i druga djela koja procijene
kao Stetna za drustvo ili njegov ustavni i vrijednosni sistem (Al-Tamimi, 2023)

”Allah nareduje pravednost, Cinjenje dobra i pomaganje bliznjima, dok razvrat, sve §to je odvratno i nasilje
zabranjuje.” (En-Nahl, 90)

Prema razlicitim razinama, nepravda se u osnovi moze podijeliti u tri kategorije. Prva je nepravda covjeka prema
Bogu, iskazana nevjerovanjem (ilhad), poricanjem, prikrivanjem ili osporavanjem Bozijih zapovijedi i svojstava (EI-
Bekare, 254). Druga je nepravda covjeka prema drugim stvorenjima, ukljucujuéi svijet zivotinja (hajvan) i svijet
ljudi (insan). Trece, nepravda koju ljudi sami prema sebi ¢ine prelaZzenjem granice i neizvrS§avanjem propisa (Spahic,
2024). Treca kategorija nepravde odnosi se na one postupke koje ljudi ¢ine sami sebi, prelazeéi granice i nepostujuci
propise. Allah, UzviSeni, upozorava: ,,] nemoj misliti da Allah ne nadzire ono §to ¢ine zulumcari! On im dopusta da
nastave do Dana kada ¢e im o¢i ostati Sirom otvorene, a oni ¢e Zure¢i, uzdignutih glava, nepomic¢no gledati; srca ¢e
im tada biti prazna“ (Ibrahim, 42-43). Zulm — nepravda — predstavlja uzrok propasti naroda i druStava, kao i
porodica i pojedinaca (Kamali, 2021). “Allah vam ne zabranjuje da Cinite dobro i da budete pravedni prema onima
koji nisu ratovali protiv vas zbog vaSe vjere, niti su vas iz domova vasih izgnali — Allah doista voli one koji su
pravi¢ni.” (El-Mumtahina, 8.) Ibn Tejmijje je isticao: ,,Allah ¢e pruziti pomoé¢ pravednom vladaru, ¢ak i ako je
nevjernik.“ U pravednoj drzavi sigurni su i vladar i podanici, dok u nepravednoj nesigurnost pogada i jednog i
druge. Na osnovu smjernica iz kljunih normativnih izvora, moze se zakljuciti da socijalna pravda u islamu pociva
na tri temeljna stupa: potpunoj slobodi savjesti, punoj jednakosti medu ljudima i druStvenoj solidarnosti. Umjereni
islamski modernisti tumace pravedno islamsko drustvo kao ono koje uklanja diskriminaciju i osigurava jednake
moguénosti za sve (Kamali, 2021).

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao je: ,,Cuvajte se sedam grijeha koji vode u propast®, medu kojima
je spomenuo i ,,nezakonito ubistvo onoga ¢iji je zivot Allah proglasio svetim* (Buhari, br. 2766; Muslim, br. 272).
,,Ako neko ubije nekoga koji nije ubio nikoga niti je na Zemlji nered Cinio — kao da je sve ljude poubijao.*

,Allah vam nareduje da povjeravate odgovorne duznosti onima koji su za to sposobni i da, kada sudite medu
ljudima, sudite pravedno. Doista, Allah daje sjajan savjet! — a Allah, uistinu, sve ¢uje i sve vidi* (En-Nisa’, 58).

Ebu Hurejre, r.a., prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: ,,Jedan sat pravednog postupanja vrijedi vise od Sezdeset godina
dobrovoljnog ibadeta, dok je jedan sat nepravde gori kod Allaha od Sezdeset godina grijeSenja“ (El-Asbahani). Na
Sudnjem danu i pravedni sudija ¢e pozeljeti da nikada nije donosio presudu, pa ¢ak ni u sporu oko obi¢ne datule
(Ahmed i Ibn Hiban). Poslanik, a.s., takoder je rekao: ,,Tri su vrste sudija: jedan ¢e u¢i u Dzennet, a dvojica u
Dzehennem. U Dzennet ¢e uéi onaj koji je poznavao istinu i sudio po njoj, dok ¢e u Dzehennem uci onaj koji je
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poznavao istinu, ali nije sudio pravedno, i onaj koji je sudio bez potrebnog znanja* (Tirmizi, Ibn Madze i Ebu
Davud). Ovi normativni izvori potvrduju da je pravda temelj moralnog poretka i legitimnosti vlasti u islamskoj etici
(Kamali, 2022).

,,0 vjernici, izvr§avajte duznosti prema Allahu i svjedocite pravedno! Neka vas mrznja prema nekima ne navede na
nepravdu. Budite pravedni — to je blize Cestitosti — i bojte se Allaha, jer Allah dobro zna ono $to Cinite* (ElI-Maide,
8). Biti spreman na oprost znaci biti spreman preci preko ucinjene nepravde, ali ujedno znaci i odnositi se prema
ljudima na najljepsi na¢in, postupajuéi u skladu s ahlakom (lijepim ponasanjem). Uzviseni Allah u Casnom Kur’anu
kaze: “...A ako se odreknete, to je blize Cestitosti.” (El-Bekare, 237) (Kamali, 2021).

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: ,,Ko uéini nepravdu
nekom, bilo da je povrijedio njegovu ¢ast ili u¢inio neku drugu Stetu, neka od njega trazi halal i izmirenje prije nego
$to nastupi vrijeme obracuna. Tada kada ne bude zlatnika i srebrenjaka, ako poéinitelj nepravde bude imao dobra
djela, oduzet ¢e mu se onoliko koliko odgovara uéinjenoj nepravdi. A ako ne bude imao dobrih djela, tada ¢e se od
losih djela uzeti onome kome je nepravda ucinjena u skladu s njenom koli¢inom, i tako ¢e se dodati nepravedniku.
Nepravda koju jaci ¢ini nad slabijim naziva se nasiljem. Kazu da sve popusta kada je slabasno, ali nepravda ,,puca“
tek kada je najjaca i dostigne svoj vrhunac. Neka svima budu na umu rijeci Allaha, dzelle Se’nuhu: ,,O robovi Moji!
Ja sam samome Sebi zabranio nepravdu, i medu vama sam je zabranio pa je nemojte jedni drugima Ciniti.“ Allah
dzelle $a’nuhu Stvoritelj svega zabranio je Sebi da ¢ini nepravdu, pa ko smo mi obi¢ni smrtnici da je ¢inimo.
Najjasniji ajet o ovome, 29. ajet sure en-Nisa, glasi: "...Ne uniStavajte sebe (i jedni druge) (ne ubijajte, ne Cinite
samoubojstvo)" i zabranjuje osobi da se ubije iz bilo kojeg razloga. (Kristijan Vranjes, SOCIJALNA PSIHOLOGIJA
SAMOUBILACKOG TERORIZMA, Fakultet politickih nauka, Univerzitet u Sarajevu, https:/fpn.unsa.ba/b/wp-
content/uploads/2024/10/SOCIJALNA-PSIHOLOGIJA-SAMOUBILACKOG-TERORIZMA -Kristijan-Vranjes.pdf)
Prema tome, 11. rujna 2001. nije oznaio prekretnicu u naravi i moralnom znaéenju terorizma. S filozofskog
stajaliSta, bitna je razlika izmedu terorizma 19. stoljeéa, koji je najve¢im dijelom bio ono §to bismo danas zvali
“politickim ubojstvom”, i terorizma 20. i 21. stoljeca, koji ne pravi razliku izmedu legitimnih i nelegitimnih meta
smrtonosnog nasilja. U oba tipa terorizma na djelu je uporaba nasilja u svrhu teroriziranja velikih skupina i
iznudivanja politickih promjena (Coady, 2023).

Kao objektivni uzroci terorizma mogu se navesti: nedemokratsko ustavno uredenje drzava, nefunkcionisanje
drzavnih institucija, ekonomske i socijalne razlike unutar drzava, ekstremni nacionalizam i fanatizam, neresSeni
etnicki problemi, kolonijalna i neokolonijalna zavisnost, neresena pitanja granica i drzavnosti, verska zastranjenost —
kleroSovinizam i fundamentalizam, Zelja za ekspanzijom i hegemonijom (nacionalna, teritorijalna, ekonomska,
socijalna, verska i kulturna dominacija), itd. (Dragan Zivaljevi¢, Aleksandar Jugovi¢, TERORIZAM KAO BEZBEDNOSNI
PROBLEM I DRUSTVENA DEVIJACIJA, NBP, Zurnal za kriminalistiku i pravo , str. 91.)

3. ZAKLJUCAK

U Kuranu stoji : Na Pravdi po¢ivaju Nebesa i Zemlja!.

Ciniti nepravdu drugim ljudima radi odbrane Islama nepravda je prema sebi, kao i samoubila¢ki napadi terorista koji
su “skrnavljenje Islama” jer je “Zivot dar od Boga” i niko sem Boga ne moze da ga oduzme!
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